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پيش�تر در يادداش�ت هايي به بررس�ي مباني نظري 
مندرج در الگ�وي پايه اس�امي- ايراني پيش�رفت 
از مناظ�ر خداشناس�ي و جهان شناس�ي پرداخت�ه 
ش�د و ب�ه مقدمات�ي از برخ�ي بنده�اي مرتب�ط با 
انسان شناس�ي در الگوي پيش�رفت اش�اره گرديد. 
در اين يادداش�ت به بررسي و توضيح س�ه بند ديگر 
از محورهاي ش�ناختي اين الگو اش�اره خواهد ش�د. 

  
  هدف خلقت

هدف از آفرينش انس��ان، معرفت و عبادت پروردگار و در 
پرتو آن، دستيابي به مقام قرب و خليفه اللهي است. 

درك هدف از خلقت و آفرينش انسان همواره از اصلي ترين 
موضوع��ات چالش زا بين فلاس��فه بوده اس��ت. مباحث 
مرتبط ب��ا اين موضوع تح��ت عنوان »فلس��فه زندگي« 
)Philosophy of life( مورد بررسي قرار گرفته است. 
در همين زمينه نظريات فراواني مطرح شده كه هريك 
از رويكردي به اين مسئله پرداخته اند. در ميان فلاسفه 
مادي گراي غرب، گروهي با توجه به عدم اعتقاد به ابعاد 
فرامادي رو به هيچ انگاري و پوچ انديش��ي آورده اند. اين 
گروه جريان حاكم بر زندگي را سراسر منفي و بي معني 
مي دانند. به عنوان نمونه شوپنهاور فيلسوف آلماني بر اين 
باور اس��ت كه »روحي كور و تيره بر جهان حاكم است« 
كه امكان صحيح شناخت طبيعت و قوانين اجتماعي را 
برنمي تابد و به دليل همين عدم امكان ش��ناخت، بشر 
هيچ آينده معلومي نمي تواند براي خود متصور باش��د. 
اين بي معني دانس��تن هدف زندگي ب��راي پوچ گرايان 
به حدي مي رسد كه بس��ياري از فلاسفه پوچ گرا به مرز 

خودكشي رسيدند. 
»لذت گرايان« ديگر دس��ته اي هستند كه در پي تحقيق 
پيرامون حقيقت زندگي، نتوانس��ته اند به درك و معني 
صحيحي برس��ند و هدف زندگي را صرفاً ل��ذت بردن و 
خوش��گذراني تلقي نموده اند و بر آنند كه سخن گفتن از 
معني و مقصود زندگي فراتر از اين تلاشي است بيهوده. در 
اين نگاه طبعاً كمال انسان در هرچه لذت جويي بيشتر و 

تمطع از موهبات مادي و دنيوي انگاشته مي شود. 
گرايش ديگري كه ميان فلاس��فه متداول بوده و ش��ايد 
فلاسفه يونان نخس��تين بار از آن سخن گفته اند، هدف و 
سعادت حيات انسان را خردورزي دانسته و غايت آدمي 
را ميل به درجه انسان خردورز و صاحب فضيلت تعريف 
مي كنند. ارسطو سعادت را اينگونه طرح مي كند: »فعاليت 
عقلاني توأم با كس��ب عالي ترين و كامل ترين فضايل در 
تمام عمر« از نظر او »فضيلت ملكه اي است كه منحصراً 
موقوف به اراده ماس��ت و متضمّن حدّ وس��طي از لحاظ 
ماست كه از راه تعقل مشخص مي شود.« ارسطو فضايل 
را به دوگونه ش��امل فضيلت هاي عقلايي و فضيلت هاي 

اخلاقي دسته بندي مي نمايد. 
در ميان فلاس��فه اس��لامي اما به موض��وع غايتمندي و 
چيستي فلسفه زندگي مستند به فراواني آيات و روايات 
در اين خصوص توجه ويژه اي شده است. پاسخ به پرسش 
درباره هدف خلقت بشر، حقايق زيادي پيرامون ماهيت 

انسان را نمايان مي سازد. 
به تعبي��ر علامه مصباح ي��زدي، عبارت »ه��دف الهي از 
آفرينش انسان چه بوده اس��ت؟« به تعبير ديگري همان 
پرسش »غايت وجود ما چه چيزي است؟« بوده و به عبارت 
ديگر مساوي سؤال »كسب چه مرتبه اي از كمال و سعادت 
براي ما ممكن است« خواهد بود. يعني از فهم هدف خلقت 

مي توان به درك مراتب كمال و سعادت انسان رسيد. 
  رحمت، عبادت و آزمايش؛ اهداف خلقت

بنابر آنچه از آيات قرآن قابل اس��تحصال است، سه هدف 
اساس��ي براي خلقت بيان ش��ده اس��ت ك��ه عبارتند از: 
آزمايش، رحمت و عبادت. در يك نگاه اين س��ه هدف به 
طور مجزا در نظر گرفته مي شوند و در نگرشي ديگر اين 
اهداف را مي توان متصل به ه��م و در طول يكديگر ديد. 
گروهي از آيات و روايات وجود دارن��د كه در آنها خداوند 
تصريح مي كند: »انس��ان را براي افاضه رحمت آفريدم.« 

)هود/119(. حال اين رحمت زماني شامل انسان مي تواند 
گردد كه انسان خود را مغلوب و تسليم خواست خداوند 
قرار دهد. اين تس��ليم ب��ودن را در اصط��لاح، »عبادت« 
مي گويند. ل��ذا مي توان گفت ه��دف از آفرينش، عبادت 
است. خداوند انسان را براي رسيدن به رحمت آفريد، اما 
راه رسيدن به آن رحمت، عبادت است: »وَمَا خَلقَْتُ الجِْنَّ 

وَالْنِسَ إلَِّ ليَِعْبُدُونِ.« )ذاريات/56(
حال بدين منظور كه عيار بندگي خلايق مشخص شود، 
خداوند ش��رايط خاصي را ب��راي آنان مهيا مي س��ازد و 
خصوصياتي در مي��ان رويدادهاي عالم پدي��د مي آيد تا 
واكنش انس��انِ مختار نس��بت به آنان س��نجيده شود و 
حقيقت تعبد وي مش��خص گردد. اين دوراهي ها همان 
مسير آزمايش و امتحان هستند كه خداوند گاهي از آنها به 
عنوان دليل خلق حيات آدمي نام برده است: »الَّذِي خَلقََ 

المَْوْتَ وَالحَْيَاةَ ليَِبْلُوَكُمْ أيَُّكُمْ أحَْسَنُ عَمَلًا.« )ملك /2(
  اختيار در پرتو هدايت وحي و عقل

بند ديگر مباني انسان شناس��ي در الگوي پايه اسلامي- 
ايراني به يكي ديگر از مهم ترين ويژگي هاي خلقت انسان 
در باور شيعه مي پردازد كه آن را از ساير جهان بيني هاي 

معارض مجزا مي زد: اختيار. 
در اين بند چنين آمده است:

- انس��ان داراي كمال و س��عادت و اختياري است كه در 
صورت انتخاب ه��اي صحيح و در چارچوب تمس��ك به 
هدايت الهي و رش��د عقلاني مي تواند به مرتبه نهايي آن 

واصل شود. 
در اعتقاد و بينش اسلامي، اختيار و آزادي به عنوان جواهر 
آفرينش در وجود آدمي وديعه نهاده ش��ده اند و از وجوه 
متمايزكننده انسان و س��اير موجودات به شمار مي رود؛ 
قرآن كريم آزادي و اختيار انس��ان را در نخس��تين آيات 
سوره انس��ان با عبارت »انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما 
كفورا« معرفي نموده است. در نگرش اسلامي اختيار در 
واقع ابزاري براي دستيابي انسان به اهداف متعالي است. 

قدرتي به نام آزادي اين توانايي را به انسان مي دهد كه در 
راستاي ساخت جامعه اي عادلنه حركت نمايد و بر مظاهر 
ظلم و بيداد بش��ورد. در قرآن نيز يك��ي از بهره هاي مهم 
حاصل از اختيار انسان، امكان رقم زدن تغيير سرنوشت 
برشمرده شده است: »ان الله ليغير مابقوم حتي يغيروا ما 

بانفسهم.« )رعد/11(
اما اين آزادي به عنوان مهم ترين قدرت بشري را خداوند 
به مسير درست راهنمايي كرده كه شكرگزاران اين نعمت 
بتوانند در سبيل هدايت گام بردارند. دو ابزار مهم در اختيار 
انسان يكي عقل به معناي »قدرت ادراك و تمييز صلاح 
از فساد« است كه به تعبير ملاصدرا »فرستاده پروردگار 
و اس��اس و معيار همه امور« به ش��مار مي رود. و ديگري 
راهنمايي وحياني از طريق پيامبران و معصومين اس��ت 
كه اين دو در كنار يكديگر در روايات ش��يعه تحت عنوان 

»حجت باطن« و »حجت ظاهر« ياد شده اند. 
اما نقطه كمالي كه انس��ان به س��وي آن در حركت است 
در ديدگاه هاي مختلف به انحاي گوناگون تعريف ش��ده 
است. در نگاه عرفا غالباً كمال انس��ان به مرحله كشف و 
شهود تعبير ش��ده كه در آن وحدت وجود و فناء في الله 
رخ مي دهد. فلاسفه عمدتاً كمال را به صيرورت انسان به 
رشد عقلاني و تبديل ش��دن به »عقل« تفسير مي كنند. 
همچنين صاحب نظران حوزه اخ��لاق، كمال آدمي را در 
رش��د فضيلت ها و ملكات اخلاقي مي دانند. بس��ياري از 
متكلمان و صاحب نظران علوم قرآن��ي نيز مرتبه كمالي 
انسان را با نگاه قرآني و روايي، رسيدن به مقام »خليفه الله« 

برمي شمرند. 
در ديدگاه صدرايي نيز كه كوشيده جامعي ميان نظرات 
وحي و فلاسفه و عرفا باش��د، كمال انسان در فعال شدن 
عقل بالقوه و رسيدن به مقام اخفي كه همان فنا في ذات 
الله است تعريف شده؛ با اين توضيح كه انسان كامل در اين 
مرتبه )كه مصداقش پيامبر اسلام است( حركتش متوقف 
نمي گردد و در ادامه حركت به سوي خلق سفر نموده و در 

معيت خلق سفر به سوي حق را پيش مي گيرد. 
نكته قابل ذكر در خصوص پذيرش اصل اختيار براي آدمي 
آن است كه چنين نگرشي در همه تفكرات درون اسلامي 
وجود ندارد و حتي گروه هاي »جبرگرا« درون اين گفتمان 
در طول تاريخ اسلام نمو كرده اند كه منكر اختيار براي آدمي 
شده اند و آن را معارض با قدرت و اختيار الهي برشمرده اند. 
به هر ترتيب وجود اين تفاوت نگرش ها سبب مي شود بتوان 
گفت اعتقاد به اختيار در وجود انسان، يكي از شاخص هاي 

متمايزكننده ديدگاه هاي درون ديني خواهد بود. 
  انسان موجود ابدي

بند ديگري از بررسي انسان شناسي از منظر الگوي اسلامي 
پيشرفت، به مقوله ابديت انسان و تدام حيات پس از مرگ 
به عنوان يكي از مهم ترين اصول پذيرفته ش��ده مبنايي 

پرداخته شده است:
- حيات انسان پس از مرگ تداوم مي يابد و چگونگي حيات 
اخروي مبتني بر باور، بينش، منش، اخلاق، كنش و رفتار 

آدميان در زندگي دنيوي است. 
در نخس��تين بندهاي مربوط به مباني انسان شناسي در 
الگوي پايه پيشرفت، اشاره شده بود كه ابديت خواهي از 
جمله ويژگي هاي فطرت بشري در نظر گرفته شده بود. 
صفت حكيم بودن خداوند چنين اقتضا دارد وقتي ميلي 
در انسان به عنوان فطرت وديعه نهاده شده است، شرايط 
تحقق آن نيز قابل فراهم ش��دن مي باش��د. ملاصدرا اين 
سرشت و ميل انساني را اينطور توضيح مي دهد: »خداوند 
در سرشت انس��ان ها محبت وجود و بقا و كراهت عدم و 
فنا را سرشته اس��ت و لذا متاع گذرا او را اشباع نمي كند 
و اگر به طبيعت سر مي سپارد يا براى آن است كه از باب 
خطاى در تطبيق، طبيعت را اب��دى مي پندارد يا ابديت 
بعد از مرگ را فراموش كرده است يا گرفتار جهل مركب 
است يا مبتلاى غفلت، به نص صريح قرآن كريم هر انسانى 
بالضروره مي مي��رد. پس احتمال خل��ود و جاودانگى در 
دنيا ممكن نيست. خداى س��بحان اصرار دارد به انسان 
بفهماند كه  اى انسان تو يك موجود ابدى هستى و ابديت 

در دنيا نمي گنجد، بلكه جاودانگى به تحصيل ما عندالله 
است. قرآن كريم مي فرمايد: »آنچه در دسترس شماست 

زوال پذير است و آنچه در نزد خداست ابدى است.«
  تجرّد روح

با اطمينان مي توان گفت همه جريان هاي حاكم ذيل تفكر 
اسلامي معتقد به اصل معاد هستند و اساساً عدم پذيرش 
آن به تصديق همه فرق، به منزله رد اصول دين و كفر است. 
اما آنچه مورد بحث و مناقش��ه فراوان بوده است، كيفيت 

انسان در جهان فراماده و آخرت است. 
برخي ديدگاه هاي كلامي و اعتق��ادي منبعث از نصوص 
روايات در حالي به لزوم بازگشت جس��م دنيوي در عالم 
آخرت به روح انس��ان معتقدند كه بس��ياري از فلاس��فه 
اسلامي امكان عودت همين جسمانيت را ممتنع مي دانند 
و اعتقاد به تجرد روح در دار باقي دارند. انسانِ مجرد در نگاه 
آنان بر خلاف جسم غير مجرد، نه محدود به مكان است، 
نه زمان مشخص بر آن غلبه دارد، نه شكل خاصي دارد و 
نه حجم و رنگ و... فلاسفه بنا بر دليلي از جمله اضمحلال 
جسم يا نفوذ و تحويل پذيري ماده از يك بدن بر بدن ديگر 
حقيقتِ نفس را در روح مي دانند نه ب��دن و تجرد نفس. 
روح آدمي در حالي مسير تكاملي و رشد را با قوت فزاينده 
طي مي كند كه جسم پس از رسيدن به حدي معين، رو 
به ضعف مي نهد. انسان كه به كهولت مي رسد، ناتوانى به 
بدن او روى مي آورد و هر اندازه كه پيرتر مي شود ناتوان تر 
و سست تر مي شود )و من نعمره ننكسه في الخلق(؛ حال 
آن كه فكر و انديشه او كه ريشه در غير جسم دارند قوي تر 

و پخته تر مي شوند . 
به اعتقاد ملاصدرا »انس��ان از جمله ممكناتي اس��ت كه 
حقيقت او از دو روح تشكيل شده است: يكي روح حيواني 
فاني و ديگري روح ملكي باقي. از جهت روح ملكي باقي، 
او در هر زماني، خلق و لبسي تازه و موت و حيات جديدي 
دارد. او مي توان��د از منزلي به منزل ديگ��ر ترقي كند و از 
نشأتي به نشأه ديگر متحول ش��ود، تا وقتي كه به وسيله 
اين فناها از همه منازل كوني و مقامات خلقي درگذرد و 
در منازل ملكوتي و در اسماء الهي و تخلق به اخلاق الهي 
سير كند، تا به مقام فناي كلي و بقاي ابدي برسد و موطن 

حقيقي »اناّ لله و اناّ اليه راجعون« قرار بگيرد.« 
در نظر ملاصدرا، آن وقت كه انسان به مرحله فنا و بقا برسد، 
تبديل به خليفه خدا خواهد شد: »انيّ جاعل في الأرض 
خليفةً...« و نفس مجرد پس از فنا مقام مس��جود ملائك 
مي گيرد و اسماي الهي به وي آموخته مي شود. فنا و مرگي 
كه انسان را بدين مرحله مي رساند صرفاً در جهان آخرت 
محقق نمي شود و در همين دنيا فنا مي تواند محقق گردد. 
آن هنگام كه تعلق نفس از جس��م منقطع و مجرد شود، 
مرگ دنيوي رخ داده و انسان براي حركت به سوي كمال 

سرعتي فزون تر مي يابد. 
در جهان آخرت نيز كه انس��ان ها مسير حركت به سوي 
لقاء  الله را مي پيمايند، نمي توانند با جس��م دنيوي قرين 
باشند و در مكان و زمان محدود شوند؛ لذا فلاسفه اسلامي 
موضوع معاد جسماني را به معناي بازگشت همين جسم 
دنيوي به كالبد در روز حش��ر منكر ش��ده و برخي چون 
صدرالمتالهين براي حل اختلاف ميان كلاميون و فلاسفه، 
ايده قرين ش��دن روح مجرد با جس��م لطي��ف با خواص 
غيرعنصري و مادي را مطرح مي كنند كه نفياً يا اثباتاً مورد 

بحث فراوان قرار گرفته است. 
پيشتر و در قس��مت جهان شناسي اس��لامي اشاره شد 
كه نظام هستي واكنش��گر به افعال و رفتار آدمي است و 
بسياري از اعمال دنيوي نتيجه مستقيم يا با واسطه فعل 
وي است. در خصوص آخرت نيز اين مسئله به شكلي بسيار 
پررنگ تر وجود دارد؛ به گونه اي كه اساساً پايه تحولت و 
نتايج مدركه در سراي آخرت، مستقيماً واكنشي به افعال، 
كردار و رفتار انسان ها در دنياست و جز موارد خاصي كه 
در حيطه اختيار خداوند و رحمت معصومين است، ملاك 
وزن و سنجش جايگاه اخروي انسان و ميزان ثواب و عقاب 
او پيرو رفتار دنيايي اس��ت كه در روايات متعدد از جمله 

»الدنيا مزرعه الخره« بدان اشاره شده است.

نظام هستي واكنش�گر به افعال و رفتار 
آدمي اس�ت و بس�ياري از اعمال دنيوي 
نتيجه مستقيم يا با واسطه فعل وي است. 
در خصوص آخرت نيز اين مسئله به شكلي 
بس�يار پررنگ تر وجود دارد؛ به گونه اي 
كه اساس�اً پايه تح�ولات و نتايج مدركه 
در سراي آخرت، مس�تقيماً واكنشي به 
افعال، كردار و رفتار انسان ها در دنياست

در اعتق�اد و بين�ش اس�امي، اختيار و 
آزادي به عنوان جواهر آفرينش در وجود 
آدمي وديعه نه�اده ش�ده اند و از وجوه 
متمايزكننده انسان و س�اير موجودات 
به ش�مار مي رود؛ ق�رآن كري�م آزادي و 
اختيار انسان را در نخستين آيات سوره 
انس�ان با عبارت »انا هديناه السبيل اما 
ش�اكرا و اما كفورا« معرفي نموده اس�ت

رحمت، عبادت و ابتلا؛ اهداف اساسي خلقت انسان 
بررسي انسان شناسي در الگوي پايه اسامي- ايراني پيشرفت

 مت�ن پي�ش رو، گفت�اري از مه�دي 
جمشيدي، عضو هيئت علمي پژوهشگاه 
فرهن�گ و انديش�ه اس�امي اس�ت كه 
در نقد س�ندِ اباغ�ي الگوي اس�امي- 
ايران�ي پيش�رفت، اي�راد ش�ده اس�ت. 
 »سياس�ت  حكمران�ي« در الگ�وي 

پيشرفت عجولانه نگاشته شده است
به نظر مي رسد كساني كه در طول سال هاي 
گذش��ته در مركز الگوي اس��لامي- ايراني 
پيش��رفت، در پي طراحي و تعريفِ اين الگو 
بوده اند، در ابت��دا و به عن��وان كارِ زيربنايي 
و بني��ادي، ب��ه  دنب��ال نظريه پردازي هاي 
پهن دامن��ه و ساختارش��كنانه رفته ان��د 
و كوش��يده اند از ظرفيت علم��ي خويش و 
جامعه علمي، در اين راس��تا استفاده كنند، 
ولي در عمل، گويا چندان موفق نبوده اند و 
نتونسته اند، گام هاي بلندي و تعيين كننده اي 

بردارند. 
از اين رو، در نهايت، تصميم گرفته اند كه در 
عين اهتمام به كارهاي معرفتي ديربازده و 
بلندمدت، نسخه اي از آنچه را كه بايد بدان 
دست يابند، بر اس��اس مطالعات و تأملاتِ 
موجود، بنويسند تا پاره اي از ابهام ها زدوده 
شوند و كار، شتاب بيشتري به خود گيرد، در 
حالي كه اين نس��خه، بيش از آن كه راهگشا 
و افق پرداز باش��د، به محل بحث و مناقشه 
تبديل شده اس��ت. تصورِ من اين است كه 
دوس��تان، هر دو كار مهم را ناتمام و ناپخته 
نهاده اند؛ چه »نظريه پردازي بنيادي« را، چه 
»سياست نويس��ي حكمراني« را؛ چنان كه 
اولي به فرجام نرس��يده و همچنان، معلق و 
معطل اس��ت، و دومي نيز، عجولنه عرضه 
ش��ده و آنچنان ك��ه باي��د، از آب درنيامده 

است. 
  در س�ند از ظرفيت علم�ي نخبگان 

استفاده نشده  است
فارغ از محتوا و مضمون س��ندي كه فراهم 
آمده، آنچه اهميت دارد و فراتر از روزمرگي ها 
و مباحثاتِ جاري  است، مساعدت و هم افزايي 
در مق��ام نگارشِ نس��خه فاخ��ر و متقني از 
الگوي اسلامي- ايراني پيشرفت است. ما هر 
موضعي كه در برابرِ اين سند داشته باشيم، 
مسئله اين است كه گذشته از نقد و ابطال و 
انكار از يك سو، و تأييد و هواداري و حمايت 
از سوي ديگر، »حرفِ مبدعانه و اثباتي« ما 
چيست و ما چگونه مي توانيم به سيرِ تكاملي 

آن كمك كنيم. 
سند موجود، نه ايده آل اس��ت، نه در آن، از 
همه ظرفيتِ علمي نخبگان اس��تفاده شده 
است، نه س��خنِ آخر و تماميت يافته است، 
بلكه تنها پيش نويسي ا س��ت كه در آن، به 
برخي پرسش ها، پاس��خ داده شده است. ما 
مي توانيم اين پاس��خ هاي اجمال��ي را كنار 
نهيم و به طور »مستقل« و »مبتكرانه«، خود 
در مقامِ پاسخ گويي و حل مسئله برآييم. اين 
منطق، غلط نيست و كسي كه چنين نكند، 
نه تنها به خطا نرفته، بلكه بايد او را ستود كه 
مي خواهد كاري فراتر از »نقد« و »تكرار« و 

»حاشيه نويسي« انجام دهد. 
حال تصور كنيد در جامعه علمي و نخبگاني 
ما، نه يك يا چند فرد، بلك��ه افرادِ متعددي 
باشند كه چنين اس��تعداد و بضاعتي را در 
خويش بيابند و بر اين اق��دام، اصرار بورزند 
و هر يك، در آن بخش��ي كه با توانايي هاي 
معرفتي اش تناسب دارد، قلم به دست گرفته 
و سندنويس��ي و سياس��ت پردازي كند. در 
اين صورت، اتفاقِ بزرگ و تاريخ س��ازي رخ 

خواهد داد؛ چ��ون عقولِ متكثّ��ر و متنوع، 
محص��ولت و فرآورده ه��اي خ��ود را ب��ه 
 صورتِ تفصيلي، عرضه ك��رده و در معرضِ 
بهره برداري حاكميت ق��رار داده اند و پايه و 
مبنايي را براي ش��كل گيري عالمانه ادبياتِ 
پيشرفت، ساخته وپرداخته كرده اند. ما بايد 
در پي تحققِ اين امرِ مبارك و راهگشا باشيم 
و نيروه��اي معرفتي خود را در اين راس��تا، 

بسيج كنيم. 
  سندِ مطلوب مسئله محور است

سندِ الگوي اسلامي- ايراني پيشرفت، بايد 
همانندِ هر سندِ ديگري مي خواهد كه عنان 
و زمامِ راهبري جامعه را در دست گيرد و در 
عرصه سياست پردازي، كارساز باشد، ناظر 
به »مسئله ها« و »مناقشات« و »تفاوت ها« 
باشد و هر واژه و گزاره اش، هويتِ مستقلش را 
بنماياند و به پرسشي، پاسخ گويد. پس كاري 
كه در ابتدا بايد كرد، عبارت اس��ت از يافتنِ 
مسئله ها و پرسش ها و معضله ها، و آنگاه بايد 
به پاسخ ها و راهكارهاي جريان هاي معرفتي 
رقيب و معارض نگريست، و در نهايت، بايد 
موضعِ خالصِ اس��لامي خويش را در قالب 
گزاره ها و مفاهيم مبدعانه و مستقل، نگاشت. 
سندي كه از متنِ چنين مسيري بيرون آمده 
باشد، خودبه خود، همان چيزي خواهد بود 

كه در پي آن هستيم. 
پس آنچه در اينجا اهميت دارد، كوشش در 
پيمودنِ مسيرِ ياد شده است، به گونه اي كه 
حاصل، رنگ وبوي اين راهِ طي شده را داشته 
باش��د و تمايزات و تفاوت ه��ا و پختگي ها و 
كمالتِ خويش را به روش��ني نش��ان دهد. 
امرِ ديگري كه در اين باره، سرنوشت س��از و 
تعيين كننده است، به كار گرفتنِ آن دسته 
از نخبگاني ا س��ت كه با اقتضائات و الزامات 
چنين روند و مس��يري، تطاب��ق و همگوني 
داش��ته باش��ند. از جمل��ه خصوصياتي كه 
در اين باره بايد در نظر گرفته ش��وند، اينها 
هس��تند: »تس��لط بر انگاره ها و ايدئولوژي 
مع��ارض و رقي��ب«، »ذهني��تِ منطقي و 
هندس��ه پرداز«، »ق��درتِ مفهوم س��ازي و 
واژه پ��ردازي و به كارگيري ذخاي��رِ واژگاني 
بوم��ي«، »ش��ناختِ مس��ئله و معضله ها و 
ش��كاف هاِ نظري معطوف به آنها«، »توازنِ 
ميان وج��وهِ ذهني و عين��ي«، »توانمندى 
در متّصل كردنِ مبادي و مقدّمات به احكام 
و تجويزه��ا«، »ن��گاهِ راهب��ردي و كلان و 

پهن دامنه« و... 
  قدرتِ اقناعي الگوي پيشرفت

از الگوي پيشرفت انتظار مي رود كه تا حدي 
و در چارچوبِ اقتضائ��ات و امكان هاي يك 
س��ندِ راهبردي، تنها به ص��دورِ »حكم« و 
»تجوي��ز« بس��نده نكند، بلك��ه هنجارها و 
آرمان هاي خ��ود را براي مخاط��ب، اندكي 
»شرح« دهد و »مستدل« كند و به پاره اي 
از »اضلاع« و »جوانبِ« آن، اشاره كند تا به 
اين واسطه، ذهنِ نقاد و پرسشگرِ مخاطب را 
با خود همراه و همدل س��ازد. اين رويه، در 
سياست پردازي ها و سندنويسي هاي غربي 
نيز در پيش گرفته شده است؛ چنان كه در اثرِ 
كاربستِ آن، سياست نامه ها و سندها، حجمِ 

درخورِ توجهي دارند. 
اين ام��ر، به خصوص از اين جه��ت، اهميت 
خاص مي يابد كه نگاه و برداشتِ ما از ترقي و 
پيشرفت، متفاوت با نگاه و برداشتِ جاافتاده 
و تثبيت شده جهاني است كه درباره اش، آثارِ 
متعددي نگاشته ش��ده و دهه ها، متفكران 
را به خود مشغول داش��ته است. اگر چنين 
نكنيم، مخاطب را در انبوهي از »تفاسير« و 
»ابهام ها« رها كرده و ميان خود و او، جدايي 

افكنده ايم. 
پس بايد با زبان گشوده و صريح، »موضع« و 
»منظورِ« خود را روشن كنيم و نشان دهيم 
كه در مقابلِ انگاره »توس��عه«، چه س��خنِ 
متفاوتي گفته و چه چشم اندازي را ترسيم 
كرده ايم. آري، باي��د موجز و مختصر گفت، 
اما بايد گفت تا هوي��تِ معرفتي و تمدني ما 
در برابر توسعه تجددي، دقيق تر و شفاف تر 
شود، و چنين نوع گفتني، بدان معني ا ست 
كه در متنِ س��ند، مضمون ه��اي توضيحي 

بگنجانيم.
منبع: خبرگزاری مهر

گفتاري از مهدي جمشيدي

 چرا پيش نويس الگوي پيشرفت 
سند ايده آلي نيست

درنگ

محمدحسنصادقپور
تحليل

س�ندِ موجود، نه ايده آل اس�ت، 
نه در آن، از هم�ه ظرفيتِ علمي 
نخبگان اس�تفاده ش�ده است، 
نه س�خنِ آخ�ر و تماميت يافته 
اس�ت، بلكه تنها پيش نويس�ي 
 اس�ت ك�ه در آن، ب�ه برخ�ي 
پرسش ها پاسخ داده شده است 


